
 

 

Wise Guidance in Asrar al-Tawhid 
A Study of Uslub al-Hakim and Its Functions in Asrar al-Tawhid 

Abstract 

In classical rhetoric, uslub al-hakim, or the wise response, involves departing from the apparent 

requirements of an utterance and redirecting a response toward a more appropriate meaning. This study 

examines its forms and functions in Asrar al-Tawhid through three questions: How does this device appear 

in the work? What semantic, epistemic, and educational functions does it perform? How does it contribute 

to guiding the audience and establishing Abu Saʿid Abu al-Khayr’s spiritual authority? Using a descriptive–

analytical method and library research, the study interprets relevant anecdotes and dialogues. The findings 

identify three modes: shifting the relationship between signifier and signified, redefining fundamental 

concepts, and communicative action through behavior. Their principal functions are spiritual awakening 

and admonition, the revision of attitudes and understanding, and the consolidation of the shaykh’s authority. 

By connecting language, behavior, and situational context, the wise response turns dialogue into a process 

of mystical education and active participation in interpretation. 

Keywords: Uslub al-hakim, Asrar al-Tawhid, Abu Saʿid Abu al-Khayr, mystical rhetoric, spiritual 

guidance 

Introduction 
Asrar al-Tawhid, written by Muhammad ibn Munavvar, is a mystical work that represents Abu Saʿid’s 

character through anecdotes and dialogues. Questions and answers in this work do not invariably serve the 

exchange of information. The shaykh’s response sometimes departs from the audience’s initial expectation 

and directs attention toward a more fundamental truth. Examining uslub al-hakim therefore clarifies the 

relationship between rhetoric and spiritual guidance. 

In the definition of this device, an interlocutor’s utterance is interpreted differently from its apparent 

intention to reveal the greater appropriateness of another meaning. This principle appears in al-Sakkaki’s 

account and in Shamisa’s discussion of the device (al-Sakkaki, 1987; Shamisa, 2019). This study focuses 

on the verbal and behavioral manifestations of this departure. The central problem is how an ordinary 

situation becomes an occasion for knowledge and spiritual education. Understanding Abu Saʿid’s responses 

requires attention to the conversational setting, the audience, and the work’s mystical perspective. 

Materials & Methods 

This qualitative study adopts a descriptive–analytical method and library-based data collection. Its primary 

source is the first volume of Asrar al-Tawhid fi Maqamat al-Shaykh Abi Saʿid, edited by Muhammad Riza 

Shafiʿi Kadkani (Munavvar, 1987). The corpus consists of anecdotes and dialogues in which the shaykh’s 

response or behavior departs from the audience’s apparent expectation and can be interpreted according to 

the criteria of uslub al-hakim. 

The analysis considers the situational context, the audience, the initial expectation, the point of departure 

from the apparent meaning, the mechanism of meaning production, and the educational message. It 

proceeds along two axes: the device’s realization in speech and behavior, and its functions in guiding and 

educating the audience. The purpose is a qualitative interpretation of relations between meaning and 

situation in textual examples, rather than statistical frequency measurement or an empirical assessment of 

educational effects on historical audiences. 



 

 

Research findings 

In response to the first question, the study identifies three principal modes. In the shifting relationship 

between signifier and signified, an ordinary sign acquires a mystical significance. The village name 

Andarman provides an occasion to warn against becoming stalled on the spiritual path. Similarly, Dar-i 

Dust, meaning the friend’s door, changes from a geographical designation into a meaning associated with 

seeking truth. In these examples, the potential for multiple meanings redirects the audience’s attention. 

In the redefinition of fundamental concepts, customary criteria are reconsidered within a mystical 

perspective. Abu Saʿid’s response to Khwaja Muzaffar Hamdan’s comparison transforms the logic of 

superiority through self-effacement. Likewise, identifying Luqman as zarif, or refined, shifts refinement 

from outward elegance to freedom from attachments. The response also changes the audience’s basis for 

evaluation. 

In communicative action through behavior, silence, ending a gathering, or leaving a situation forms part of 

the guiding response. In the anecdote about taking one step forward, a request to organize a crowded 

gathering becomes an invitation to move beyond the self’s existing condition. The shaykh’s descent from 

the platform completes the message. In the anecdote concerning the pillar in a wealthy host’s house, his 

departure likewise highlights the distance between an outward reading and an inward understanding. 

In response to the second question, three central functions emerge: spiritual awakening and admonition, the 

revision of attitudes and understanding, and the consolidation of spiritual authority. For example, the 

response to the dervishes’ judgment of a companion absent from congregational prayer redirects their 

attention from outward conduct to intention and its actual effects. These functions depend on the audience 

and situation, and a single semantic mechanism may perform several educational functions simultaneously. 

Discussion of Results & Conclusion 

In response to the third question, uslub al-hakim disrupts the audience’s expectation and creates a distance 

between apparent meaning and mystical intention, inviting participation in discovering meaning. Dialogue 

thereby moves beyond direct answers, directing the seeker’s attention toward self-conceit, attachments, and 

hasty judgments. Within the work’s narrative representation, the shaykh’s spiritual authority arises from 

his ability to recognize the audience’s needs and redirect a situation toward the truth of divine unity. 

Considering forms and functions together shows that uslub al-hakim connects rhetoric with mystical 

education in Asrar al-Tawhid. The significance of communicative action through behavior lies in extending 

the guiding response beyond speech and demonstrating how silence and conduct participate in meaning 

production. Interpretation of the device must therefore consider the relationship between language, action, 

and context. Within the narrative, this relationship explains the movement from passive reception to active 

understanding and the possibility of the seeker’s inward transformation. 

 

 

 

 



 

 

 گری حکیمانه در اسرار التوحیداسلوب هدایت

 )بررسی اسلوب حکیم و کارکردهای آن در اسرار التوحید(

 

 چکیده

پژوهش حاضر با  شود،اسلوب حکیم از مباحث مهم بلاغت کلاسیک است که معمولاً در چارچوب عدول از پاسخ مستقیم تعریف می

اسرارالتوحید را باید یکی  .های تحقق اسلوب حکیم و واکاوی نقش تربیتی آن در کتاب اسرارالتوحید انجام شده استهدف تبیین شیوه

فانی برای مطالعه اسلوب حکیم دانست؛ زیرا شخصیت ابوسعید در این کتاب بیشتر از طریق شیوه پاسخ دادن و ترین متون عراز مناسب

تحلیلی در پی پاسوووخ به این  -این پژوهش با روش تواوووی ی .یشوووود، نه اووورفاً از طریق تعالیم ن رنحوه مواجهه با مخاطب معرفی می

هایی نمود یافته است؟ چه کارکردهای معنایی، معرفتی و تربیتی دارد؟ و چه شیوه هاست که؛ اسلوب حکیم در اسرارالتوحید، بهپرسش

دهد که اسلوب حکیم های پژوهش نشان مییافته کند؟ چگونه در هدایت مخاطب و تثبیت مرجعیت معنوی شیخ ابوسعید، نقش ای ا می

های االی تحقق این اسلوب در شیوه .یابدتی و نوع مخاطب معنا میماند و در تعامل با بافت موقعیدر این اثر تنها در سطح زبان باقی نمی

ستو کنش ، بازتعریف م اهیم بنیادینمدلولجایی دال و شامل جابهاین کتاب  همچنین، تحلیل کارکردها حاکی از آن  .مندی رفتاری ا

سخ ست که پا سه هدف عمده بیدارگری و تنبه معنوی، ا سعید با  سازی فهم مخاطبهای خلاف انت ار ابو الاح نگرش و باز و تثبیت  ا

در واقع، ابوسووعید با شووکسووتن انت ار زبانی سووانل، کانون توجه او را از راهر امور به حقیقت باطنی  .اندبه کار رفته مرجعیت معنوی شوویخ

رفته و به فرایندی فعال برای  وگو از سطح تبادل اطلاعات فراتر، گ تاسرارالتوحیددهد که در نتایج پژوهش نشان می .سازدمعطوف می

 .سازدای را برای بازخوانی بلاغت در متون اوفیانه آشکار میهای تازههدایت درونی سالک تبدیل شده است؛ امری که ررفیت

  .ها: اسلوب حکیم، اسرارالتوحید، ابوسعید ابوالخیرکلیدواژه

 

 و بیان مساله قدمهم .1

سلوب حکیم یکی از شگردهای  گیرد و سخن او است که در آن گوینده آگاهانه از انت ار راهری مخاطب فااله می بلاغیا

ارزش بلاغی اسوولوب حکیم در  .تر متوجه سووازدتر یا عمیقتر، شووایسووتهکند تا وی را به امری مهمرا بر معنایی دیگر حمل می

زدن انت ار ذهنی مخاطب، شود و از طریق برهمشود؛ معنایی که از مسیر مستقیم و خطی عرضه نمیشیوه انتقال معنا آشکار می

یابد در این فرایند، زبان کارکردی ارتباطی و هدایتی می .آوردهای پنهان معنا را فراهم میزمینه تأمل، بازاندیشی و کشف لایه

 (38: 1396)امیدعلی و دهرامی،  .دشودهی به ادراک، فهم و نگرش مخاطب تبدیل میو به ابزاری فعال برای جهت



 

 

وگوهای تعلیمی میان ترین متون نثر عرفانی فارسووی اسووت و بخش چشوومگیری از آن بر گ تکتاب اسوورارالتوحید از برجسووته

ست ستوار ا شیخ هایی را پدید میوگوها فراتر از گزارش رخدادها و نقل اقوال، موقعیتاین گ ت .شیخ و مریدان ا آورد که 

ست اده میها از زبان برای هدایت فکری و در آن سیاری از این موقعیت .کندمعنوی مخاطب ا سخدر ب شیخ با انت ار ها، پا های 

این شیوه در سنت بلاغی فارسی  .دهدتر سوق میتر و بنیادینوگو را به سوی معنایی عمیقاولیه پرسشگر همسو نیست و گ ت

 .دشوو عربی با عنوان اسلوب حکیم شناخته می

شووود؛ کارکردی که در در کارکرد هدایتی و تربیتی آن آشووکار میعلاوه بر زیبایی کلام لتوحید اهمیت این شوویوه در اسوورارا

ابوسووعید غالباً سووخن مخاطب را بر اسووا  نیاز واقعی او  .ااوولاح نگرش، تصووحیح نیت و ارتقای مرتبه فهم مریدان نقش دارد

بر این  .سوووازدامور به تأمل در حقیقت باطنی معطوف می جایی کانون معنا، توجه او را از راهرکند و از طریق جابهت سووویر می

دهی اسووا ، بررسووی اسوولوب حکیم در این اثر با توجه به جایگاه آن در فرایند هدایت و تربیت عرفانی و نقش آن در سووامان

گیری لپژوهش حاضر در پی آن است که نشان دهد اسلوب حکیم چگونه در شک .ای دارداهمیت ویژهتجربه معنوی مریدان 

بر این اسووا ، پرسووش ااوولی پژوهش آن اسووت که اسوولوب حکیم  .کندگ تمان عرفانی و فرایند تربیت معنوی نقش ای ا می

 نمود یافته و چه کارکردهای بلاغی، معنایی و تربیتی دارد؟ اسرارالتوحیدچگونه در 

 روش و پیکره پژوهش  .2

های پژوهش از متن داده .ای انجام شوووده اسوووتتحلیلی و با تکیه بر مطالعه کتابخانه -پژوهش حاضووور با روش تواوووی ی 

شده ستخراج  ش یعی کدکنی، ا صحیح  سا  ت سعید ابوالخیر بر ا شیخ ابو سرارالتوحید فی مقامات ال شامل  .اندا پیکره پژوهش 

گیرد و قابلیت انطباق با معیارهای ه میها پاسخ شیخ از انت ار راهری مخاطب فاالوگوهایی است که در آنحکایات و گ ت

 .اسلوب حکیم را دارد

 پیشینه پژوهش  .3

هایی چون تحلیل های اخیر از محدوده مباحث سووونتی بلاغت فراتر رفته و به حوزهپژوهش درباره اسووولوب حکیم در سوووال

اند سازوکارهای تولید معنا، کوشیده بخش قابل توجهی از این مطالعات .شناسی نیز راه یافته استگ تمان، معناشناسی و ارتباط

ها نشوووان مرور این پژوهش .تبیین کنند آثار مختلفنقش مخاطب و کارکردهای شوووناختی و هدایتی اسووولوب حکیم را در 

ای بررسووی شووده اسووت، جایگاه آن در سوواختار تربیتی و هدایتی متون دهد که هرچند ابعاد بلاغی اسوولوب حکیم تا اندازهمی

 :مند استای مستقل و ن امعرفانی فارسی همچنان نیازمند مطالعه



 

 

نویسووندگان با  (1۴۰۴ملک مرزبان، کبری و فقیه)ا« شووناسووی اسوولوب حکیم بر پایۀ ن ریۀ رب بازتعریف و گونه»در پژوهش 

ای ی سلوب حکیم را ب -رویکردی تو سون، ا سپربر و ویل ضای خروج آگاهانه از مق عنوانهتحلیلی و با تکیه بر ن ریۀ رب  ا ت

 ویژههایی از متون کلاسووویک فارسوووی، بهاین پژوهش با تحلیل نمونه .اندزخوانی کردهی باراهر در چهار سوووطح اسوووتنتاج

شان میگ ت شناختی در ذهن مخاطب، در جهتوگوهای عرفانی، ن سلوب حکیم با ایجاد اثر  دهی ادراک و تعدیل دهد که ا

 .رودکند و از سطح انعت ادبی فراتر مینگرش او نقشی فعال ای ا می

یلی به بازنگری در نویسوونده با رویکردی تحل (۲۰۲۲مرحبی، ال)« المعنی أسوولوب الحکیم قرا ف فی المصووطلح و»در پژوهش 

های بلاغی کلاسوویک را با کاربردهای واقعی این شووگرد در م هوم ااووطلاحی اسوولوب حکیم پرداخته و میزان انطباق تعریف

کوشد حدود و ثغور م هومی اسلوب حکیم های قرآنی، شعری و نثری میپژوهش با بررسی نمونه .متون عربی سنجیده است

 .های سنتی داردتر از تعریفای گستردههد که این ااطلاح در کاربرد عملی، دامنهتر تبیین کند و نشان درا دقیق

با بررسی ده جز  قرآن کریم، کارکردهای  (1393، و همکاران )میرحسینی« شناسی اسلوب حکیم در قرآنزیبایی»در پژوهش 

بندی چهارگانۀ این شگرد و تحلیل آماری نویسندگان با ارانه تقسیم .شناختی اسلوب حکیم تحلیل شده استبلاغی و زیبایی

گویی به معاندان و آشکارسازی عمق معنایی زبان وحی نقشی مؤثر دارد و از اند که اسلوب حکیم در پاسخها نشان دادهنمونه

 .آیدترین ابزارهای تغییر جهت ذهنی مخاطب در گ تمان قرآنی به شمار میمهم

 (139۲زاده، )نقیب« تأکید بر دیدگاه علامه طباطباییا ب  ها در قرآنچرایی عدم انطباق برخی پرسوووش و پاسوووخ»در پژوهش 

سش انطباق ندارد سخ با راهر پر ست که پا شده ا سی  شان  .مواردی از قرآن کریم برر ای ی ووووو تحلیلی ن پژوهش با روش تو

نویسنده  .سازدتر و مورد نیازتر متوجه میمخاطب را به موضوعی مهمدهد که قرآن در این موارد با پرهیز از پاسخ مستقیم، می

 .اندیشی و االاح افق فکری مخاطب استگیرد که اسلوب حکیم در این بافت، ابزاری برای آموزش درستنتیجه می

بر  اسوورارالتوحیدات حکای (1۴۰۰)دادر ، « کاوانۀ انتقالبندی حکایات اسوورارالتوحید با ن ر به م هوم روانطبقه»در پژوهش 

شده سا  ن ریات فروید و لکان تحلیل  سنده این اثر را روایتی کلان از فرایند تحول روانی و عرفانی می .اندا شان نوی داند و ن

هرچند محور ااووولی  .های روایی متن در خدمت ایجاد دگرگونی درونی مخاطب قرار دارندوگوها و کنشدهد که گ تمی

 .کندتأکید می اسرارالتوحیدوگویی ، نتایج آن بر ررفیت هدایتی و تربیتی ساختار گ تکاوی استپژوهش روان

سرارالتوحیدشیوه»در پژوهش  سعید ابوالخیر با  (1399)جع رزاده و روحانی، « های تبلیغی در ا راهبردهای تبلیغی و اقناعی ابو

هایی چون همراهی، دهد که شیخ برای االاح باور مخاطب از شیوهنتایج نشان می .تحلیلی بررسی شده است -روش توای ی



 

 

وگویی متن نقشوووی محوری در فرایند گیرد و سووواختار گ تن ی و اثبات، تدریج، اسوووتدلال، تکرار و طرح ناگهانی بهره می

 .هدایت و اقناع مخاطبان دارد

شووده بر تبیین ن ری اسوولوب حکیم، تحلیل متون قرآنی و انجام دهد که بیشووتر مطالعاتهای پیشووین نشووان میمرور پژوهش

 اسووورارالتوحیدهای مرتب  با در حوزه نثر عرفانی فارسوووی نیز پژوهش .اندهای پراکندف شوووعری متمرکز بودهاحادیث یا نمونه

ن سازوکاری تربیتی و هدایتی عنوااند و بررسی منسجم اسلوب حکیم بهشناختی یا تبلیغی متن پرداختههای روانعمدتاً به جنبه

 .وگوهای این اثر کمتر مورد توجه قرار گرفته استدر گ ت

 مبانی نظری پژوهش .4

رود که های مهم تعامل معنایی میان گوینده و مخاطب به شمار میاسلوب حکیم در سنت بلاغت عربی و فارسی یکی از شیوه

سخ یا جهت ستقیم گیری کلامی، بهدر آن پا سطحی عمیقجای انطباق م سش یا انت ار مخاطب، به  تر از معنا منتقل با راهر پر

ای را بر خلاف مقصود گوینده حمل کنند و بنا به معنایی که مقصود گوینده نیست، جمله»اند: در تعریف آن آورده .شودمی

کند و از دیگر از معنا ت سیر میای دهنده سخن مخاطب را بر مبنای لایهدر این شیوه، پاسخ .(13۲: 1398)شمیسا، « پاسخ دهند

نایی عمیق به مع نا را از مراد راهری پرسوووش  بازخوانی، کانون مع یادینرهگذر این  قال میتر و بن به .ددهتر انت جایی این جا

بنابراین، اسووولوب حکیم در سوووطحی  .کندمخاطب را از دریافت من علانه خارج کرده و او را درگیر فرایندی فعال از فهم می

شیوههای زبانی، بهفراتر از آرایه دهی به دریافت کند که از طریق االاح نگرش و جهتای گ تمانی و هدایتی عمل میعنوان 

کند که اسلوب حکیم لزوماً شمیسا همچنین تصریح می .دگیری فرایند فهم و ت سیر نقش مؤثری دارمعنایی مخاطب، در شکل

 .(1۴3مان: بر ساختار سؤال و جواب مبتنی نیست )ه

مقتضووای راهر به معنای انت ار اولیه مخاطب از  .م هوم خروج از مقتضووای راهر در تبیین این شووگرد جایگاهی محوری دارد

شود تا مخاطب به سطحی بالاتر از معنا سوق داده پاسخ یا ادامه کلام است، اما در اسلوب حکیم این انت ار عمداً برآورده نمی

شود؛ در پاسخ مستقیم، رابطه دلالی میان سؤال و جواب با پاسخ مستقیم در همین نکته آشکار میت اوت اسلوب حکیم  .شود

سلوب حکیم این رابطه لایهخطی و هم ست، حال آنکه در ا سطحی از مند و تأویلی میسطح ا سطح پرسش به  شود و معنا از 

 .دیابهدایت یا تنبیه معنایی ارتقا می

سلوب حکیم در اطلاح ا اریح بهآثار بلاغی متقدم به اگرچه ا ست، مبانی ن ری آن را میاورت  سنت کار نرفته ا توان در 

ارزش بلاغی سووخن را در توانایی آن برای هدایت شوونونده از راهر  البیان و التبیینجاحظ در  .وجو کردبلاغت عربی جسووت

: ۲۰۰3رساند )جاحظ، ا به نیت ااحب سخن میکند که شنونده رداند و به سخنی اشاره میل ظ به مقصود حقیقی گوینده می



 

 

دهد که بلاغت در عبور از معنای انگارد و نشوووان میمحور، مخاطب را عنصوووری فعال در فرایند فهم میاین نگاه زمینه .(1۴8

 .یابدسطحی و واول به معنای پنهان تحقق می

برد، اما با ن ریه کار نمیاورت عنوانی مستقل بههرچند ااطلاح اسلوب حکیم را به دلانل الإعجازعبدالقاهر جرجانی نیز در 

از ن ر او، ارزش بلاغی کلام در ال اظ من رد نیسووت بلکه در چگونگی  .سووازدن م مبنای ن ری لازم برای فهم آن را فراهم می

شکل می ضای حال  سخن با مقت سب  سا ، هرگاه گوینده  .(35: 138۴انی، گیرد )جرجپیوند اجزا، ترتیب معانی و تنا بر این ا

توان آن را در تر منتقل کند، میگرانهتر، مؤثرتر یا هدایتاز پاسوووخ مورد انت ار فااوووله گیرد و سوووخن را به معنایی عمیق

سووان، اسوولوب حکیم یکی از نمودهای عملی ااوول ن م و مقتضووای حال به بدین .چارچوب منطق بلاغی جرجانی تحلیل کرد

 .آیدمار میش

این شگرد را در ذیل  م تاح العلومسکّاکی در  .تری یافته استبندی دقیقااطلاح اسلوب حکیم در آثار بلاغی متأخر اورت

در این  .(3۲۷: 198۷کند )سوووکّاکی، معرفی می همباحث إخراج الکلام لا على مقتضوووى ال اهر و از جمله السوووالیب المت نن

خطیب  .تر هدایت کندگیرد تا او را به معنایی اولی و شووایسووتهانت ار راهری مخاطب فااووله میچارچوب، گوینده آگاهانه از 

داند تا دریابد آن معنای دیگر اسلوب حکیم را حمل سخن مخاطب بر معنایی غیر از مراد راهری او می الإیضاحقزوینی نیز در 

سانل به غیر آن چیزی است که خواسته است )خطیب،  گویی بهکند که این شگرد شامل پاسختر است و تصریح میشایسته

بخشی به معنایی شود: عدول آگاهانه از مراد راهری مخاطب و اولویتدر این تعریف، دو مؤل ه اساسی برجسته می .(9۷تا: بی

 .که از حیث معرفتی یا تربیتی برتر است

زبان افزون بلاغیون فارسی .دیع معنوی بررسی شده استدر سنت بلاغی فارسی، اسلوب حکیم عمدتاً در قلمرو علم معانی و ب

عنوان ، اسوولوب حکیم بهالصوونایعبدایعدر  .اندبر سوواختار معنایی آن، بر نقش این شووگرد در هدایت ذهنی مخاطب تأکید کرده

شیوه سینی، یکی از  ست )جهادی ح شده ا نوآوری در  از این من ر، .(۲۷5: 1۴۰3های مؤثر در هدایت معنایی مخاطب معرفی 

سوق ست؛ ویژگیای تازه از فهم، از ویژگیدادن مخاطب به تجربهمعنا، تعلیق انت ار و  شگرد ا الی این  هایی که آن را های ا

 .سازدوگومحور، بسیار کارآمد میویژه متون تعلیمی و گ تبرای تحلیل متون عرفانی فارسی، به

 .توان در چارچوب ن ریه رب  اسپربر و ویلسون تحلیل کردوب حکیم را میاسل و بلاغی،های جدید معناشناسی از من ر ن ریه

گیرد که مخاطب با کمترین تلاش شووناختی، بیشووترین اثر معنایی را دریافت بر اسووا  این ن ریه، ارتباط مؤثر زمانی شووکل می

کند و این امر به ای ضووومنی میدر اسووولوب حکیم، گوینده با نقا راهری انت ار مخاطب، او را وادار به بازسوووازی معن .کند

شووده قاعده توان آن را نوعی نقا کنترلهمچنین می( 11: 1۴۰۴، مرزبان ملک فقیهاکبری و ) .انجامدافزایش اثر شووناختی می



 

 

تر معنایی کند، اما در سووطحی عمیقرب  در ن ریه گرایس دانسووت؛ زیرا گوینده به راهر از ااوول ارتباط مسووتقیم عدول می

 .سازدهدفمندتر را منتقل می تر ومرتب 

سعید ابوالخیرکتاب  شیخ ابو سرارالتوحید فی مقامات  شتۀ محمدبن منور از مهم ا شم نو ش سی قرن  ترین متون نثر عرفانی فار

ست که افزون بر ارزش تاریخی و عرفانی، از من ر بلاغی و گ تمانی نیز ررفیت تحلیلی چشمگیری دارد ش یعی کدکنی بر  .ا

ست که ی شیوههای این کتاب، بهرهترین ویژگیکی از مهمآن ا ساختارهای نحوی و  های بلاغی در انتقال گیری هنرمندانه از 

های های شوویخ را در موقعیتای از حکایات، اقوال، مناررات و پاسووخاین اثر مجموعه .(1۷۲: 1366، منورمؤثر م اهیم اسووت )

 .آوردهای گ تاری اوفیانه پدید میای زنده از کنشو احنهگیرد گوناگون اجتماعی، آموزشی و تربیتی دربرمی

از  -آن است که گ تارهای منقول در آن غالباً در بستر تعامل واقعی میان شیخ و مخاطبان متنوع  اسرارالتوحیدویژگی برجسته 

های معنایی و بروز عدول گوییهای پاسووخاین تنوع مخاطبان، تنوع در شوویوه .گیردشووکل می -مرید و فقیه تا معترض و منکر 

را گری های عرفانی، الگوهای مشووخصووی از هدایتاز این من ر، متن در کنار بازنمایی تجربه .آگاهانه را ممکن سوواخته اسووت

 .دشونها به ابزاری برای االاح نگرش، هدایت فهم و تربیت مخاطب تبدیل میدهد که در چارچوب آن، پاسخارانه می

های بلاغی شود که از ررفیتگر و تربیتی تحلیل میعنوان راهبردی هدایتهش حاضر اسلوب حکیم بهبر این اسا ، در پژو

الاح نگرش و جهت سؤال و  .دگیردهی به دریافت معنایی مخاطب بهره میخود برای ا اله میان راهر  شگرد با ایجاد فا این 

رو در متون عرفانی، دهد و از اینای از تأمل و ادراک معنوی سوووق میعمق پاسووخ، مخاطب را از سووطح فهم ابتدایی به مرتبه

 .کند، نقشی بنیادین در فرایند تربیت فکری و سلوکی ای ا میاسرارالتوحیدویژه به



 

 

 

 

 

 بحث و برسی .5

سی حکایات و گ ت شان میبرر سرارالتوحید ن ساختارمند وگوهای ا سترده و  ضوری گ سلوب حکیم در این اثر ح دهد که ا

 اسلوبفهم این  برای دهد کههای پژوهش نشان میتحلیل داده .های متنوع ارتباطی به کار گرفته شده استدارد و در موقعیت

شودباید نحوه تحقق آن در بافت گ ت سی  ضر در  .وگو و نقش آن در فرایند هدایت برر سی حا سا ، بحث و برر بر همین ا

ست سامان یافته ا الی  شیوه .دو محور ا ست به  صاص داردمحور نخ سرارالتوحید اخت سلوب حکیم در ا در این  .های تحقق ا

شووود تا روشوون گردد که شوویخ ابوسووعید چگونه با بررسووی می های زبانی و رفتاری این شووگرد در حکایاتبخش، اووورت

محور دوم  .سوووازدوگو را دگرگون میجایی کانون معنا، تغییر جهت پاسوووخ یا عدول از انت ار مخاطب، سووواختار گ تجابه

شود تا ی میتربیتی این شیوه بررسو  در این بخش، آثار معرفتی .کندارکردهای اسلوب حکیم در اسرارالتوحید را تحلیل میک

نشان داده شود که اسلوب حکیم چگونه در بیدارسازی معنوی مخاطب، االاح نگرش او و تثبیت مرجعیت معنوی شیخ نقش 

پرسش ظاهری 
مخاطب

.مخاطب پرسشی را بر پایه فهم و انتظار معمول خود مطرح می کند•

انتظار پاسخ 
مستقیم

.مخاطب در پی دریافت پاسخی مطابق با ظاهر پرسش و انتظار خود است•

عدول آگاهانه از 
مقتضای ظاهر

.گوینده عمدا از پاسخ مستقیم فاصله می گیرد و ظاهر انتظار را برآورده نمی سازد•

ناتغییر کانون مع
.جهت و کانون پاسخ از سطح پرسش ظاهری به معنایی دیگر و عمیق تر منتقل می شود•

بازسازی استنتاجی 
توسط مخاطب

.مخاطب برای فهم پاسخ به تامل و بازسازی معنای ضمنی می پردازد•

کشف معنای 
عمیق تر

.معنای نهفته و هدف اصلی سخن برای مخاطب روشن و ادراک می شود•

گیری اسلوب حکیمنحوه شکل  



 

 

سیم .کندای ا می شیوهبر پایه این تق سلوب حکیم بررسی میبندی، نخست  سپس کارکردهای آن در ن ام های تحقق ا شود و 

 .خواهد شدفکری و تربیتی اسرارالتوحید تحلیل 

 های تحقق اسلوب حکیم در اسرارالتوحیدشیوه .1-5

های متنوع زبانی و رفتاری تحقق شود، بلکه در اورت، اسلوب حکیم به قالبی ثابت و یکنواخت محدود نمیاسرارالتوحیددر 

ح راهر به سووطحی وگو از سووطها، عدول آگاهانه از انت ار معنایی مخاطب و انتقال گ توجه مشووترک این اووورت .یابدمی

جای پاسخ مستقیم به پرسش یا واکنش متعارف به موقعیت، کانون معنا ابوسعید در بسیاری از حکایات، به .تر از معناستژرف

تازه درباره خود، سووولوک و حقیقت فرامیجا میرا جابه تأملی  به  ندکند و مخاطب را  به .خوا جایی کانون معنا در این جا

وگو و سووطح ها متناسووب با موقعیت گ تیابد و هر یک از این شوویوههای گوناگونی نمود میبه شوویوهحکایات اسوورارالتوحید 

شیوهدر ادامه  .گیردادراک مخاطب شکل می سرارالتوحید بررسی و تحلیل ها با تکیه بر نمونههر یک از این  های موجود در ا

 د:شومی

 جایی دال و مدلولجابه .5-1-1

جایی دال و مدلول و انتقال معنا از سووطح لغوی به ، جابهاسوورارالتوحیدهای تحقق اسوولوب حکیم در ترین شوویوهیکی از مهم

س سب با نگرش عرفانی و تجربه معنوی ا شانه .تسطحی متنا شیخ واژه یا ن شیوه،  ای راهراً عادی را به دلالتی عرفانی در این 

چون شووویخ ما قدّ  ا  » :خواندرا به بازاندیشوووی در وضوووعیت درونی خویش فرامیکند و از رهگذر آن، مخاطب تبدیل می

ست که آن را اندرمان خوانند شهر دیهی ا سید، بر کنار  سا ر سید که  .روحیه العزیز به ولایت ن ست که آنجا منزل کند، پر خوا

 .(39: 1366، منور)« شیخ ما گ ت: اندر نرویم تا اندر نمانیم .این دیه را چه گویند؟ گ تند: اندرمان

اند که انت ار دارند پرسووش شوویخ اوورفاً برای بافت موقعیتی این حکایت، سوو ر شوویخ و همراهان اوسووت و مخاطبان، مریدانی

صمیم شدآگاهی از نام مکان و ت سلوب حکیم در جمله  .گیری درباره اقامت با شکار « اندر نرویم تا اندر نمانیم»نقطه تحقق ا آ

دهد و آن را حامل معنایی عرفانی و دلالت نام مکان را از ارجاع ارف به یک موقعیت جغرافیایی تغییر میزیرا شیخ شود؛ می

کند و مخاطب را نسووبت به خطر رکود معنوی هشوویار ترتیب، پاسووخ شوویخ از مقتضووای راهر عدول میبدین .سووازدتربیتی می

 د: شونیز دیده می زیرهمین سازوکار در حکایت  .سازدمی

سب زین باید کرد تا بیرون رویم در» شابور بود، روزی گ ت: ا شیخ بن شیخ برفت و جمعی  .آن وقت که  ستور زین کردند، 

شیخ برفتند سیار در خدمت  شابور به ب .ب شیخ گ ت: این دیه را چه گویند؟ گ تند: در دوسته در ن شیخ آنجا  .دیهی رسیدند، 

 شیخ گ ت: بسیار قدم باید زدن، تا .دیگر روز جمع گ تند:  ای شیخ برویم .نزول کرد و شیخ آنجا با جمع آن روز مقام کردند



 

 

سد ست بر سیدیم کجا رویم؟ چهل روز آنجا .مرد بدر دو شتر اهل آن دیه بر  چون ما آنجا ر مقام کرد و کارها پدید آمد و بی

 (193: همان) .دست شیخ توبه کردند و همۀ اهل دیه مرید شیخ گشتند

در سوووطح نخسوووت، در دوسوووت نام  .کندگیری یک خوانش دوگانه فراهم میای برای شوووکلمکان زمینه در این روایت، نام

روستایی است که در مسیر حرکت شیخ و یاران او قرار دارد؛ اما شیخ با توجه دادن به معنای درونی این ترکیب، آن را از یک 

چون ما آنجا رسوویدیم کجا : پرسووش شوویخاین  .کندنشووانه جغرافیایی به م هومی مرتب  با طلب و شووناخت حقیقت تبدیل می

سلوب حکیم شکل اعثبتغییر زاویه نگاه مخاطب  رویم؟ از طریق و نامی که در راهر ارفاً برای معرفی یک  شودمیگیری ا

توان در ای دیگر از این شوویوه را مینمونه .دشووووگو به حامل معنایی تازه تبدیل میمکان به کار رفته اسووت، در فرایند گ ت

 .دمشاهده کر (198: )همان حکایت سلطان و ن ی القاب مادی در حضور حقیقت

 بازتعریف مفاهیم بنیادین .5-1-2

ها از معنای عرفی به معنایی اخلاقی، ، بازتعریف م اهیم رایج و انتقال آناسوورارالتوحیدشوویوه دیگر تحقق اسوولوب حکیم در 

ست سیر می .عرفانی و تربیتی ا شنا را در افقی تازه ت  سعید م اهیمی آ شیوه، ابو کند و از این طریق، نگرش مخاطب را در این 

در اینجا، دگرگونی دستگاه م هومی مخاطب، سازوکار االی تحقق اسلوب حکیم است و همین امر او را  .سازددگرگون می

گ ت که کار خواجه امام م  ر حمدان در نوقان یک روز می»در حکایت  .دکنهدایت می عرفانیاز فهم متعارف به ادراک 

مریدی از آن شیخ ما ابوسعید آنجا  .یک دانه شیخ بوسعید است و باقی من .ای ارزنما با شیخ بوسعید همچنان است که پیمانه

بود با شوویخ  حاضوور بود، از سوورگرمی برخاسووت و پای افزار کرد و پیش شوویخ ما آمد و آنج از خواجه م  ر حمدان شوونوده

 .(19۲: همان) «شیخ گ ت: خواجه امام م  ر را بگوی که آن یک هم تویی ما هیج نیستیم .حکایت کرد

وگو و نقل سووخن خواجه م  ر به شوویخ اسووت و مخاطب ااوولی، مریدی اسووت که بافت موقعیتی این حکایت، مجلس گ ت

آشکار « آن یک هم تویی ما هیج نیستیم»نقطه تحقق اسلوب حکیم در جمله  .انت ار پاسخی در چارچوب تواضع متعارف دارد

شیخ بهمی سبت مطرحشود؛ زیرا  سه را فرو میجای پذیرش یا رد ن ال منطق مقای م هوم برتری و مقام از معنای  .ریزدشده، ا

آن »جمله گردد؛ هیج تولید می معنا از طریق بازتعریف م هوم یک و .شودکمّی و شخصی خارج و به افق توحیدی منتقل می

پیام تربیتی این پاسخ آن است که  .ن ی هرگونه اثبات خویشتن و دعوت به هیج بودن در سلوک عرفانی است« یک هم تویی

وگوی شخصی ترتیب، گ تبدین .سنجد، هنوز از حقیقت توحید دور استسالک تا زمانی که خود را در نسبت با دیگران می

سلوک تبدیل می ای عامبه آموزه س این نمونه دیگر .شوددرباره حقیقت  سرخس، که »ت: حکایت ا سیدند در  شیخ ما را پر

شما، لقمان شهر  شولیده .رریف کیست؟ گ ت: در  شهر ما هیج کس از او ب سبحان ا ! در   .ترتر نیست و شوخگنگ تند: ای 



 

 

آن بود که با هیج چیزش پیوند نباشوود و هیج کس از او  رریف، پاکیزه باشوود و پاکیزه .شوویخ گ ت: شووما را غل  افتاده اسووت

 .(199)همان: « تر نیست که با هیج چیز پیوند ندارد، نه با دنیا نه با عقبی نه با ن ستر و پاکیزهعلاقهپیوندتر و بیبی

بر اسووا   اند که واژه رریف رابافت موقعیتی این روایت، مجلس پرسووش و پاسووخ در سوورخس اسووت و مخاطبان، مردمانی

انت ار راهری آنان آن اسووت که شوویخ مصووداقی برای ررافت معرفی کند یا تعریف رایج را تأیید  .فهمندمعیارهای عرفی می

باشووود تحقق می ما اسووولوب حکیم در جمله رریف، پاکیزه  یابد؛ زیرا شووویخ م هوم رریف را از حوزه آراسوووتگی، نماید ا

در اینجا معنا از طریق بازتعریف م هوم بنیادین  .دهداکیزگی از تعلق پیوند میو به پمی کند طبعی خارج زبانی و شوووو خوش

پیام تربیتی حکایت آن  .گرددشوووود و مخاطب از معنای سوووطحی واژه به معنایی وجودی و عرفانی منتقل میتولید می ترراف

سان نه به جلوه سهای اجتماعی، بلکه به میزان رهایی او از تعلقات است که ارزش ان سته ا تداوم این  .تدنیا، آخرت و ن س واب

و حکایت ( 156)همان:  توان در حکایت معنای حقیقی اسووولام آوردن و عبور از راهربازتعریف م اهیم بنیادین را می شووویوف

ساختن معنای متعارف م اهیم، مخاطب را ( ۲۰۷همان: سماع و رهایی مرغ جان ) شیخ با دگرگون  نیز مشاهده کرد؛ جایی که 

 .دشوتر حقیقت رهنمون میهای عمیقدریافت لایه به

 مندی رفتاریکنش .5-1-3

 .شودیابد، بلکه گاه در قالب رفتار و کنش ارتباطی نیز راهر میتنها در سطح گ تار تحقق نمی اسرارالتوحیداسلوب حکیم در 

ست و مخاطب را در کشف لایه اورت که نبه ای سکوت، رفتار و بافت موقعیتی ا ال تعامل میان گ تار،  های پنهان معنا حا

مندی رفتاری ابوسعید وجهی کنش(۲36: 1399)طالبلو و همکاران،  .دسازسخن و بازسازی معنای مورد ن ر گوینده درگیر می

سکوت  ست که در آن، عمل،  سلوب حکیم ا یا حتی ترک یک موقعیت، فراتر از کلمات، پیام هدایتی را نوین و مقتدرانه از ا

وگو، تبادل اطلاعات نیسووت، بلکه ایجاد دهد که هدف از گ تنشووان می ،او از طریق تغییر زبان این شوویوهدر  .کندمیمنتقل 

ا درگیر فرآیند کننده من عل خارج کرده و او رسکوت یا رفتار او مخاطب را از یک دریافت .در مخاطب استی تحول وجود

بامداد در  .اجابت کرد .مردمان از شیخ استدعای مجلس کردند .شیخ یکبار به طو  رسید»در این حکایت:  .دکنفعال فهم می

ستاد تخت بنهادند ستآمد و میمردم می .خانقاه ا ش سیار درآمدند،  .ن شیخ بیرون آمد مقریان قرآن برخواندند و مردم ب چون 

 .معرف بر پای خاسووت و گ ت: خدایش بیامرزاد که هر کسووی از آنجا که هسووت یک گام فراتر آید .چنانک هیج جای نبود

ل ى ا ى عَلىَ مىحمد وَ آله أجَ مَعینَ هر چه ما خواسوووتیم گ ت، و همه  و دسوووت به روی فرو آورد و گ ت: .شووویخ گ ت: وَ اوووَ

ای نگ ت و از تخت فرود آمد و برین ختم کرد کلمه .دپیغامبران بگ ته اند، او بگ ت که از آنج هسوووتید یک قدم فراتر آیی

 .(۲۰۰: همان) «مجلس را



 

 

اند که برای شنیدن سخن بافت موقعیتی این حکایت، مجلسی عمومی و پرجمعیت در طو  است و مخاطبان، حاضران مجلس

شده است و انت ار طبیعی آن تر شدن حاضران بیان سخن معرّف در راهر ارفاً برای ن م مجلس و نزدیک .اندشیخ گرد آمده

سطح اجرایی تلقی کند شیخ آن را نادیده بگیرد یا در همان  ست که  سلوب حکیم در حمل عبارت  .ا یک گام »نقطه تحقق ا

شووود؛ زیرا شوویخ آن را دعوتی به عبور از وضووعیت کنونی ن س ت سوویر بر معنایی وجودی و سوولوکی آشووکار می« فراتر آمدن

تر آنکه مهم .گرددای اجرایی به پیامی تربیتی تبدیل میشود و جملهازتعریف موقعیت روزمره تولید میمعنا از طریق ب .کندمی

فرود آمدن از تخت و سووکوت پس از سووخن، خود بخشووی از پیام تربیتی اسووت و  .دهدپس از این ت سوویر، مجلس را پایان می

شان می صود او خطابهن ستدهد که مق سلوکی در جان مخاطبان ا ست، بلکه ایجاد تأثیری  ست  .پردازی نی پیام این کنش آن ا

 در حکایت زیر هم: .جایی مکانیکه فراتر آمدن باید در ساحت وجودی تحقق یابد نه در جابه

احرا میآورده» سیاه برفت از آنجا بیرون آمد و به  شهر مرو رفت و آن ماجرا با پیر بوعلی  شیخ به  شد، خواجۀ اند کی چون 

رفت چون شیخ بدر سرای او رسید آن خواجه عنان شیخ بگرفت و از وی استدعا کرد کی به حکم ارادت در رکاب شیخ می

شیخ با جمع به سرای فرود آمد، ستونی بود بزرگ و بسیار چوبها را  .ف گرداندباید کی شیخ بسرای من درآید و ما را مشرمی

ستون بود شتر آن عمارت را بار برین  ستون افتاد گ ت: لاستوانک حملتَ  .سر بروی نهاده چنانک بی شیخ را چشم بران  چون 

تاده است برین ستون و چندین چون این کلمه برزفان شیخ برفت آن خواجه گ ت آری ای شیخ مرا چندین خرج اف .ماحملت

شیخ گ ت ای  .ایم و در همه شهر ازین بزرگتر ستونی نیستام و مشقتها تحمل کرده تا این ستون را اینجا آوردهگردون ببرده

ست و از آنجا  ش ستدعا کرد نن شیخ را ا ست! هم بر پای از آنجا بیرون آمد و چندانک  سبحان اللهّ ما کجاییم و این مرد کجا

 .(16۴)همان: « میهنه آمده عبداللهّ مبارک آمد و در مرو مقام نکرد و ببرباط 

مخاطب  .بالدای ثروتمند اسوووت که به عمارت و سوووتون بزرگ خود میدر این روایت، بافت موقعیتی مهمانی در خانۀ خواجه

سخن کوتاه شیخ امکان دو برداشت  .وگویی معمول درباره آن استاالی، خواجه است و انت ار راهری او تحسین بنا یا گ ت

واکنش خواجه نشووان  .آورد: برداشووت راهری مربوط به سووتون و برداشووت باطنی مربوط به اسووتواری در سوولوکرا فراهم می

سطح راهر متوقف مانده استمی شیخ به .دهد که او در  جای توضیح، جدل یا نقطه عدول از مقتضای راهر در آنجاست که 

شوووود و خروج شووویخ به پاسوووخی هدایتی بدل معنا در اینجا از طریق کنش رفتاری تولید می .کندک میموع ه، مجلس را تر

یابد که دلبسووتگی به افتخارات راهری مانع فهم شووود و درمیرو میخواجه با خلأ حضووور مرشوود و معنای آن روبه .گرددمی

توان در حکایت خیار تلخ و حقیقت رفتاری را میای دیگر از تحقق اسلوب حکیم از طریق کنش نمونه .حقیقت سلوک است

که رفتار شووویخ، بیش از گ تار مسوووتقیم، زمینه دگرگونی نگرش  به این اوووورت که مشووواهده کرد( ۷8همان: شوووکرگزاری )

 .دآورتر شکرگزاری را فراهم میمخاطب و دریافت معنای عمیق



 

 

 کارکردهای اسلوب حکیم در اسرارالتوحید .5-2

سی نمونه سلوب حکیم در برر سرارالتوحیدهای ا شان می ا شگرد بلاغی در این اثر از محدوده یک آرایه زبانی ن دهد که این 

های خلاف پاسخ .کنددهی به فرایند فهم، انتقال معرفت و تربیت عرفانی مخاطب نقش مؤثری ای ا میرود و در شکلفراتر می

سووازد و زمینه تأمل، بازنگری در ان معنای راهری سووخن و حقیقت مورد ن ر مواجه میای میانت ار شوویخ، مخاطب را با فااووله

از این من ر، اسلوب حکیم در گ تار و رفتار ابوسعید به ابزاری برای  .آوردهای پیشین و االاح نگرش او را فراهم میدریافت

 .دشویخ تبدیل میبیداری معنوی، بازسازی افق فکری مخاطب و تقویت جایگاه مرجعیت معنوی ش

 بیدارگری و تنبّه معنوی .5-2-1

ترین کارکردهای اسولوب حکیم در اسورارالتوحید بیدار کردن مخاطب از غ لت و آگاه سواختن او نسوبت به یکی از برجسوته

ست شدار، تنبیه  .خطرهای پنهان ن س ا اورت ه شتر به  ضیحی دارد و بی شیخ کمتر جنبه تو سخ  سته از حکایات، پا در این د

های روزمره عبور کند و به شود که او از سطح عادتعدول از انت ار ذهنی مخاطب سبب می .کندمعنوی و بیدارباش عمل می

  د:شودیده می زیرنمونۀ روشن این کارکرد در حکایت  .وضعیت درونی خویش توجه یابد

درویشوووی در مجلس شووویخ بر پای خاسوووت و یک من گوشوووت  .یک روز شووویخ ما قد  ا  روحهَى العزیز مجلس می گ ت»

 .چون شیخ مجلس تمام کرد، آن درویش پیش شیخ آمد و خدمت کرد .گ ت: من بدهم .ترکی در مجلس شیخ بود .خواست

شوویخ گ ت: چرا  .کرد؟ درویش گ ت: شوووربا خواهم پختای چه خواهی شوویخ گ ت: ای درویش آن گوشووت که خواسووته

شوری در افکندی شور،  شت بداد درویش به خانه برد .گ تی  شد مرد بیگانه را دید با زن خود  .پس ترک گو چون در خانه 

صواب شسته، نه ب شت .ن ست دا شتن نگاه نتوان   «کارد در نهاد و آن مرد را پاره پاره کرد و گوشت آنجا بنهاد و بگریخت .خوی

 .(18۴: همان)

پرسش شیخ درباره اینکه  .کرده استکمک وگو، درویشی است که برای تهیه گوشت درخواست مخاطب االی این گ ت

ت و پاسخ درویش نیز در ای چه خواهی کرد؟ در راهر پرسشی ساده درباره چگونگی مصرف آن اسآن گوشت که خواسته

شان میسطح عادی باقی می شوربا ن شیخ به واژه  سخن فراتر میماند؛ اما واکنش  هنگامی که  .روددهد که او از لایه راهری 

ای از کند و آن را نشووانهگوید: چرا گ تی شووور، شوووری درافکندی، واژه شووور را از معنای متعارف غذایی جدا میشوویخ می

در اینجا اسوولوب حکیم از رهگذر دریافت معنای ضوومنی یک واژه  .خواندهای ن سووانی میو غلبه حالت قراریآشوو تگی، بی

 .دکنای برای شناخت حال درونی مخاطب استخراج میگیرد؛ شیخ از ل  ی عادی، نشانهروزمره شکل می



 

 

شوویخ از همان تعبیر سوواده درویش  .دهداهمیت این حکایت در آن اسووت که این دریافت معنایی پیش از وقوع حادثه ر  می

شوربا به امری پنهان در وجود او پی می شونتبرد؛ چناندرباره  ستی این دریافت که رخداد بعدی و رفتار خ آمیز درویش، در

شکار می ست .سازدرا آ شاعرانه نی ارفاً بازی با ل ظ یا تأویلی  شیخ  سخن  شانه و از این من ر،  های نوعی خوانش عمیق از ن

های پنهان وجود او کند که در لایهاو بدون بیان مسوووتقیم، مرید را متوجه خطری می .ری و حالات درونی انسوووان اسوووتگ تا

 .دحضور دار

ای که در گ تار واژه .یابدجایی کانون معنا میان ل ظ و حال تحقق میترتیب، اسوولوب حکیم در این روایت از طریق جابهبدین

این شوویوه سووخن گ تن،  .شووودای از وضووعیت درونی مرید تبدیل میدر نگاه شوویخ به نشووانهروزمره اوورفاً نام یک غذاسووت، 

دهد که در منطق اسرارالتوحید، کلمات خواند و نشان میمخاطب را به توجه بیشتر به پیوند میان گ تار و حالات درونی فرامی

 .دهایی از حقیقت پنهان انسان باشنتوانند حامل نشانهعادی نیز می

پیچیده را  ابوسووعید با اسووت اده از اسوولوب حکیم، سوواختارهای ذهنی ( 6۲ :)همان« رسوویدن به حق در یک قدم» حکایت در

در این حکایت، بیدارگری پیر از طریق یک شووووک  .ریزد تا مرید را با حقیقت عریان و فوری سووولوک روبرو کندفرومی

سیری دوقدمی و کلامی  .شودساز محقق میساده شیری م ستاد امام ق سیم  -گامی بر دنیا و گامی بر عقبی-در حالی که ا را تر

شیخ با عدول از این تقسیممی یک قدم »؛ کندتمام منازل و مقامات دور و دراز عرفانی را در یک قدم خلااه میبندی، کند، 

نت ار مخاطب برای شوونیدن یک پاسووخ کلامی م صوول، او را به شوویخ با نقا ا (6۲)همان:  «.یاز خود بیرون نهی تا به حق رسوو

سلوب حکیم، مخاطب را متوجه این  .بردمی شخصکانون بیداری را به درون خود و  کندلزوم یک تحول آنی متنبه می این ا

ست و نه دوری آخرت، بلکه حقیقت می الی، نه دنیای بیرونی ا ستقیم با  .اوست و ن سخودبینی کند که مانع ا این مواجهه م

 .ترین سطح تنبه در مکتب ابوسعید استن س، عالی

شوویر و ترجیح و حکایت بچه( 196همان: توان در حکایت ن س در چشووم و موانع شووهود )این شوویوه را می دیگر از هاینمونه

گذاری توجه مخاطب، او را از ارزشمشاهده کرد؛ در هر دو روایت، شیخ با تغییر کانون ( 11۰)همان: خواری بر کرامت حلال

 .دکنبر امور راهری به سوی درک حقیقت باطنی و معیارهای اایل سلوک هدایت می

 اصلاح نگرش و بازسازی فهم .5-2-2

ستیکی از مهم سازی فهم مخاطب ا الاح نگرش و باز سرارالتوحید ا سلوب حکیم در ا سته از  .ترین کارکردهای ا در این د

های سووطحی به درکی کند و او را از داوریحکایات، شوویخ با پاسووخی غیرمنت ره، چارچوب ذهنی مخاطب را دگرگون می



 

 

ها آن اسووت که مخاطب بر اسووا  راهر رفتار یا معنای نقطۀ مشووترک این نمونه .سووازدتر از حقیقت معنوی رهنمون میعمیق

 در این حکایت:  .دهداسخ شیخ با عدول از مقتضای راهر، معیار فهم را تغییر میکند، اما پها داوری میعرفی واژه

آمد، در راه به منزلی فرو آمد و درویشوان چیزی بکار بردند و سورباز اند که چون شویخ ابوسوعید از نشوابور به میهنه میآورده»

 .درویشی مگر در خواب مانده بود از ماندگی راهچون وقت نماز درآمد درویشان به نماز ایستادند و اف برکشیدند،  .نهادند

پس دزدی آمده  .بود از خجالتهمچنان خ ته می .چون بیدار شد، جمع در فریضه شروع کرده بودند، حیا مانع شد که برخیزد

د دز .بود تا رختی بردارد و در میان رخت آمد و آن درویش بیدار بود تکیه کرده، سووونگی برداشوووت و بر آن دزد انداخت

ست که کسی می ست بردن و جمع را ازین حال هیج خبر نهدان سلام بازدادند و درویش را  .نگرد، بگریخت و هیج نتوان چون 

 .نمازی باید تا جامۀ شما را گوش می دارد تا نمازی ماندنماز نگرید! شیخ گ ت: بیخ ته دیدند بر وی انکار کردند که این بی

 (15۰ همان:)« .چون پیش رخت آمدند و از آن حال خبردار شدند از آن انکار توبه کردندگوید، و درنیافتند که شیخ چه می

اند که یکی از همراهان را به سوووبب بافت موقعیتی این روایت، سووو ر و اقامۀ نماز جماعت اسوووت و مخاطبان، درویشوووانی

سرزنش میخواب سلوب حکیم دقیقاً در  .کنندماندن  شیخ نیز این رفتار را نکوهش کند؛ اما ا ست که  انت ار طبیعی آنان آن ا

جای تأیید داوری راهری جمع، شووویخ به .یابدتحقق می« نمازی باید تا جامۀ شوووما را گوش می دارد تا نمازی ماندبی»جمله 

یابند که ار شدن ماجرای جلوگیری از سرقت، مخاطبان درمیبا آشک .کندکانون معنا را از راهر نماز به حقیقت عمل منتقل می

پیام تربیتی حکایت، پرهیز از راهربینی و توجه به نیت و اثر واقعی  .زده و مبتنی بر راهر بوده اسوووتقضووواوت آنان شوووتاب

 .رفتارهاست

ست میحکایتی دیگر در  شیخ درخوا ش ای فرزند نابینایش دعا کند؛ اما مردی از  ستقیم به شیخ بهکند که برای  سخ م جای پا

انت ار طبیعی مخاطب، دریافت دعایی برای  (۲18همان: )« او را ب رسووت تا خدمت این طای ه کند»گوید: این درخواسووت می

وگو را به سوی معنایی دیگر هدایت حال، شیخ مسیر گ تبازگشت بینایی یا ارانه راهکاری برای درمان جسمانی است؛ بااین

س .کندمی سان منتقل میاو م الاح ان سطح ا سم به  سطح درمان ج سر، فرض را که مهمسازد و این پیشئله را از  ترین نیاز پ

ست، دگرگون می سلوک زمینه .کندبینایی راهری ا شیخ، خدمت به اهل  سخ  شودگی در منطق پا ای برای تحول درونی و گ

  .دشوسمانی به پرورش انسان و االاح باطن او منتقل میرو، کانون توجه از رفع یک نقص جآید؛ ازاینبصیرت به شمار می

ش ا و نیاز فرامی سلوب حکیم در این حکایت، مخاطب را به بازنگری در تلقی خود از  ست .خواندا سئله را در درخوا کننده، م

سم می سلامت ج سازی میچارچوب  سخ، چارچوب فهم او را باز شیخ با تغییر جهت پا شان میبیند؛ اما  دهد که همه کند و ن

  .شوندنیازهای انسان در سطح راهری تعریف نمی



 

 

شیخ، در دل میدیگری  در حکایت  شاهده خلال کردن دندان  االح با م شد که اپیر بو ین عمل با وجود تنها یک دندان، اندی

ستناد به حدیث  .ای نداردفایده شی بر زبان آورد، با ا س ( 11۴همان: )« ...رحَمَِ ا ى المىخَلِّلینَ منِ أىم تی»شیخ بدون آنکه مرید پر

آن ارزیابی  مرید در آغاز، عمل شیخ را بر اسا  کارکرد راهری .سازددهد و مبنای قضاوتش را دگرگون میپاسخ او را می

سنت نبوی و نیت بندگی معطوف میمی شیخ توجه او را به ارزش پیروی از  سخ  سلوب حکیم بدین .کندکند؛ اما پا ترتیب، ا

تر از معنای عمل انجامد و او را از داوری بر پایه سودمندی راهری به درکی عمیقدر این حکایت به بازسازی فهم مخاطب می

 دهنده تأثیر این تحول در نگرش اوستستن پیر بواالح در پایان حکایت نیز نشانگری .سازدعبادی رهنمون می

 و کارکرد  ل مشاهده استبقا (199)همان:  «شیخ ما را پرسیدند در سرخس، که رریف کیست؟»همین سازوکار در حکایت 

سلوب حکیم الاح نگرش  در ا سخ، تعریف آنان را دگرگون می .یابدتحقق می مخاطبان از م هوم رریفا کند و شیخ در پا

های عرفی به وگو از داوریترتیب، کانون گ تبدین .داندررافت را در رهایی از تعلقات و پاکیزگی از هرگونه وابسووتگی می

 .دکننای از این م هوم پیدا میشود و مخاطبان درک تازهمعیارهای معرفتی و عرفانی منتقل می

شیخ با توجه به بافت موقعیتی  .وب حکیم در این حکایات ابزاری برای بازسازی دستگاه فکری مخاطب استدر مجموع، اسل

شوووکند و مخاطب را به درکی تازه از نیت، عمل و حقیقت معنوی های عرفی و فهم سوووطحی را درهم میهر مجلس، داوری

ندمی یادیاز این .رسوووا بازسوووازی فهم یکی از بن های تربیتی اسووولوب حکیم در ترین جلوهرو، کارکرد ااووولاح نگرش و 

توان در حکایت دیدن طاوو  و کلاغ و های دیگری از این کارکرد اسلوب حکیم را مینمونه .آیداسرارالتوحید به شمار می

 .مشاهده کرد( 1۰1همان: یت تبعیت )و حکایت بازتعریف نَسَب و اولو ( 185همان: درون ) آینه

 تثبیت مرجعیت معنوی شیخ .5-2-3

ساختن جایگاه او به شیخ و آشکار  سرارالتوحید تثبیت مرجعیت معنوی  سلوب حکیم در ا عنوان یکی از کارکردهای بنیادین ا

ست صیرت ا ااحب ب سخ فراتر می .مرشدی  شیخ از منطق متعارف پرسش و پا سخ  سته از حکایات، پا شان در این د رود و ن

ترتیب، اسلوب بدین .هایی از حقیقت و احوال باطنی انسان دسترسی دارد که برای دیگران آشکار نیستدهد که او به لایهمی

س شیخ را در ذهن مخاطبان ا سازد و رابطۀ مراد و مرید را در افقی تربیتی و توار میحکیم افزون بر آفرینش معنا، اقتدار معنوی 

 در حکایت زیر: .دهدعرفانی سامان می

صوفه در خدمت او» سته بود و جمع مت ش سب ن شابور برا سعید قد  ا  روحهَى العزیز روزی در نی شیخ ما ابو به  .آورده اند که 

 .و یکی را بر گردن گرفته می آوردند .ازار پای چرمین پوشووویده هر یکی .جمعی وىرنایان می آمدند، برهنه .بازار فرو می راند



 

 

ست ست؟ گ تند: امیر مقامران ا سید که این کی شیخ پر سیدند  شیخ ر شیخ او را گ ت که این امیری به چه یافتی؟  .چون پیش 

 (۲16همان: ) «گ ت: ای شیخ به راست باختن و پاک باختن شیخ نعره ای بزد و گ ت: راست باز و پاک باز و امیر باش!

 .سازدجا میسان، کانون معنا را جابهکند و بدینشیخ معیار امیری را از سطح منزلت اجتماعی به سطح ادق سلوکی منتقل می

جای تأیید نقطۀ ااوولی عدول از مقتضووای راهر اسووت؛ زیرا به« راسووت باز و پاک باز و امیر باش»واکنش نهایی او در عبارت 

 .کندهمین داوری کوتاه و قاطع، مرجعیت معنوی شیخ را تثبیت می .کندار و تحقق عملی را آشکار میادعا، فااله میان گ ت

درویشی بوده است در نیشابور، او را حَمزَفى التُّراب گ تندی، از تواضع که در وی »ت: نیز آشکار اس همین کارکرد در حکایت

روزی به شیخ ما رقعه ای نبشت و بر سر رقعه، تواضع را، بنوشت که تىرابى قَدَمه شیخ ما قد  ا  روحهَى العزیز، بر رهر  .بودی

رقعه نوشت جواب آن این یک بیت و بدو فرستاد، بیت: چون خاک شدی خاک ترا خاک شدم/ چون خاک ترا خاک شدم 

 (۲۰۲همان: )« پاک شدم

شی است که فروتنی خویش را در قالب مکاتبهبافت موقعیتی این روایت،  الی، دروی ست و مخاطب ا ای میان مرید و مرشد ا

انت ار راهری او تأیید این تواضووع اسووت؛ اما اسوولوب حکیم در بیت پاسووخ شوویخ تحقق  .کندتعبیر تىرابى قدمه شوویخ ارهار می

جایی معنایی نشان شیخ با این جابه .شودنتقل مییابد، جایی که خاک بودن از سطح تعبیر زبانی به سطح تحولی وجودی ممی

سالک ن ر دارد، نه به ال اظ و نمودهای راهریمی ضع  .دهد که مرشد به حقیقت درونی  ست که توا پیام تربیتی حکایت آن ا

که  عنوان کسوویاز همین رهگذر، مرجعیت معنوی شوویخ به .یابد و نه در ارهار فروتنیحقیقی در دگرگونی وجودی تحقق می

 .شودتوان تشخیص باطن سالک را دارد، برجسته می

 .شووودخوبی نمایان میتقابل دو شوویوه ادراک معنا به (16۴همان: ) در حکایت ورود شوویخ به مرو و ماجرای دیدار او با خواجه

ستونی بزرگ را می سرای خواجه  شیخ در  شاره به معنایی بیند و میهنگامی که  ستوانک حملتَ ما حملت، مراد او ا گوید: لا

گوید که برای هایی سخن میها و دشواریفهمد و از هزینهباطنی و وجودی است؛ اما خواجه این سخن را در سطح راهر می

نی خواجه در دریافت معنای اشارت شیخ، فااله میان مرتبه معرفتی عارف و فهم این ناتوا .آوردن آن ستون متحمل شده است

شکار می ست یکی از ابعاد تثبیت مرجعیت در این حکایت، اقتدار رفتاری .دکنراهربینانه مخاطب را آ او پس از آنکه  .شیخ ا

شهر مرو را نیز ترک مینشود مخاطب ررفیت درک تذکر باطنی را ندارد، نه تنها در آن خانه نمیمتوجه می  .دکنشیند، بلکه 

گیرد و حضور او مشروط به ادق و ا ای المصالحه قرار نمیفهماند که مرجعیت شیخ وجهاین کنش رفتاری به مخاطب می

ست سخی هدایتی بدل می .باطن مخاطب ا شد، خود به پا ضور مر سنگینی غ لت را به ر  مخاطب در واقع، خلأ ح شود که 

 .دکشمی



 

 

مرجعیت معنوی شووویخ از طریق توانایی او در کشوووف معنای عمیق سوووخن ( ۲۰۰)همان: « یک گام فراتر آید ...»کایت در ح

در نمایش  اسوورارالتوحیدهای ترین گزارشاین حکایت از درخشووان .دشوووای حکیمانه تثبیت میدیگران و ارتقای آن به مرتبه

تثبیت مرجعیت شیخ در این واقعه بر پایه توانایی او در ت سیر و کشف  .استبافت معرفتی  اقتدار پیر و تبدیل بافت موقعیتی به

را به عصاره رسالت « هر کسی از آنجا که هست یک گام فراتر آید»باطن استوار است؛ زیرا شیخ یک دستور ساده و راهری 

جایی را به نیاز باطنی انسوووان ن م و جابهاو با دریافت لایه پنهان این سوووخن، نیاز راهری مجلس به  .زندتمام پیامبران پیوند می

دهنده این توانایی در بازتعریف آنی واقعیت، نشوووان .کندبرای عبور از وضوووعیت موجود و حرکت در مسووویر کمال تبدیل می

س شیخ ا شراف معرفتی  سکوت تثبیت می .تا شیخ از طریق ایجاز و  سخن معرف،  .شودهمچنین، مرجعیت  شنیدن  او پس از 

برخلاف  اومرجعیت معنوی  .دهدو سوووخن را پایان می« اندهر چه ما خواسوووتیم گ ت، و همه پیغامبران بگ ته»ید: گوتنها می

سخنوری  سته به اطناب و  سمی، واب ستوار خطابهو عالمان ر شناختی ا شوک  ست، بلکه بر پایه تأثیرگذاری و ایجاد  پردازی نی

نه ته اسووت که در آن، عمل فرود آمدن از ی عادی به یک واقعه تربیت مرجعیت او در توانایی تبدیل یک لح ۀدر واقع  .اسووت

 .گیردتخت بر سخن پیشی می

 گیرینتیجه .6

با هدف بررسوووی چگونگی نمود اسووولوب حکیم در اسووورارالتوحید و تبیین  با رویکردی تحلیلی وپژوهش حاضووور

شد ستکارکردهای معنایی، معرفتی و تربیتی آن انجام  شان می .ه ا سرارالتوحید، در د دهنتایج ن سلوب حکیم در ا که ا

های شووود. پاسووخپیوند با بافت موقعیتی و نوع مخاطب، از شووگردی بلاغی به راهبردی برای هدایت و تربیت عرفانی تبدیل می

 .دهدوگو را از تبادل اطلاعات به بازنگری در فهم و نگرش سالک سوق میخلاف انت ار ابوسعید، گ ت

ست درباره  سش نخ سخ به پر سلوب نمود هایشیوهدر پا سایی اورت سه حکیم، ا  مدلول، و دال جاییجابه: شودمی شنا

 در یابند؛می عرفانی دلالتی لغوی معانی و عادی هاینشانه نخست، اورت در. رفتاری مندیکنش و بنیادین م اهیم بازتعریف

 از خروج و تغافل سکوت، سوم، اورت در و شوند؛می بازخوانی حیدیتو و اخلاقی افقی در عرفی معیارهای دوم، اورت

 نیز شیخ رفتار و نیست محدود ل  ی پاسخ به شگرد این تحقق بنابراین،. کنندمی منتقل را هدایتی پیام گ تار، کنار در مجلس،

 .دارد مشارکت معنا تولید در

 و نگرش ااووولاح معنوی، تنبه و بیدارگری بر هایافته تربیتی، و معرفتی معنایی، کارکردهایدر پاسوووخ به پرسوووش دوم درباره 

 راهربینی، از را مخاطب توجه، کانون تغییر با ابوسوووعید. دارد دلالت شووویخ معنوی مرجعیت تثبیت و مخاطب فهم بازسوووازی



 

 

 زمینه انت ار، از گسوووسوووت. کندمی هدایت سووولوک حقیقت و عمل نیت، در تأمل به مادی هایگذاریارزش و خودبینی

 .سازدمی فراهم را پیشین هایداوری و هاعادت در بازاندیشی

 مراد و راهری معنای میان فااله شیخ، مرجعیت تثبیت و مخاطب هدایت در شگرد این نقشدر پاسخ به پرسش سوم درباره 

 در او توانایی از اثر، روایی بازنمایی در نیز ابوسوووعید مرجعیت. خواندفرامی معنا کشوووف در مشوووارکت به را مخاطب عرفانی،

 پیوند نقطه حکیم اسلوب ترتیب،بدین. گیردمی شکل تربیتی فراتی به روزمره موقعیتی تبدیل و مخاطب درونی نیاز تشخیص

 .سازدمی آشکار سالک درونی تحول و بیداری برای را رفتار و زبان ررفیت و است عرفانی تربیت و بلاغت

 

 منابع و ماخذ

 زبان پژوهشنامه .«رب  ن ریهشناسی اسلوب حکیم بر پایه بازتعریف و گونه» .(1۴۰۴) .فقیه ملک مرزبان، نسرین .اکبری، زینب

 .۴۰-9: 1۰شماره  ،ادبی

وجوه زیبایی شناختی تصویر و هماهنگی آن با عاط ه و اندیشه در شعر نصرت  .(1396) .دهرامی، مهدی .امیدعلی، حجت اله

 .51-۲9: 11، شماره «دستوری و بلاغیپژوهش های »رحمانی، 

 .هالدولی للطباع همصر: الشرک .البیان والتبیین .(۲۰۰3) .جاحظ، عمرو بن بحر

 .پژوهیاا هان: شاهنامهسید محمد رادمنش، ترجمه ، فی القرآن دلانل الإعجاز .(138۴) .جرجانی، عبدالقاهر بن عبدالرحمن

 .۲۲-1: ۴6شماره ، پژوهشنامه ادبیات تعلیمی .«های تبلیغی در اسرارالتوحیدشیوه» .(1399) .روحانی، رضا .جع رزاده، مریم

شناسی و تصحیح های نسخهپژوهش .«الصنایعشناسی بخش معانی نسخه خطی بدانعمتن» .(1۴۰3) .جهادی حسینی، سید امیر

 .۲9۰-۲6۴:  3شماره  ،متون

بیروت: دار الکتاب  .ی علوم البلاغۀ شووورح عبدالرحمن البرقوقیالتلخیص ف .تا()بی .خطیب قزوینی، محمد بن عبدالرحمن

 .العربی

سید مهدی سرارالتوحید با ن ر به م هوم روانطبقه» .(1۴۰۰) .دادر ،  -1: 55شماره  .ادبی نقد .«کاوانه انتقالبندی حکایات ا

3۰. 

 .بیروت: دار الکتب العلمیۀ .تصحیح نعیم زرزور، م تاح العلوم .(198۷) .بکرسکاکی، یوسف بن ابی



 

 

 .تهران: میترا .نگاهی تازه به بدیع .(1398) .شمیسا، سیرو 

تحلیل زبان تصوووویر در غزل رمانتیک حسوووین  .(1399) .رجبی، زهرا .امیدعلی، حجت اله .ذوال قاری، محسووون .طالبلو، زهرا

 .۲5۲-۲۲3: 18، شماره «پژوهش های دستوری و بلاغی» .منزوی

 .هالسعودی هالعربی هالمملک .فی المصطلح والمعنى هأسلوب الحکیم: قرا  .(۲۰۲۲) .خلوفۀ محمد المرحبی، حسین

 .تهران: آگه .(1اسرارالتوحید فی مقامات الشیخ ابی سعید )ج  .(1366) محمدمنور، 

سینی، محمد صاری، نرگس .میرح سی زیبایی» .(1393) .سلیمی، زهرا .ان سلوب حکیم در قرآن: برر سی ا موردی ده جز  شنا

 .6۴-۴۷: ۴، شماره قرآنی های ادبیپژوهش .«میانی قرآن

پاسوووخ» .(139۲) .حمدزاده، منقیب تأکید بر دیدگاه علامه طباطبایچرایی عدم انطباق برخی پرسوووش و  با    .«یهای قرآن 

 .116-99: 1۲شماره  شناخت،قرآن
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